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palavra nagoes que se usa atualmente ao

se tratar do trabalho missiondrio deriva,

basicamente, da versio da Grande Co-
missao conforme Mateus 28.19: “Ide e fazei dis-
cipulos de todas as nagoes”. Entretanto, embora
a palavra nagoes esteja inquestionavelmente pre-
sente no texto biblico, o sentido que lhe ¢é atri-
buido atualmente veio transferido de outro con-
texto muito diferente. Especificamente falando,
nos deparamos com duas realidades distintas que
s30 colocadas juntas e levadas a compor um uni-
co sentido fundamental. Por um lado, temos o
termo nagdes que ocorre na Biblia e que, obvia-
mente, tem o seu sentido e uso original e inten-
cionado por seu autor, além de estar vinculado
com o contexto no qual foi escrito; por outro
lado, temos um determinado conceito antro-
polégico de etnia (nagdes) derivado dos estudos
cientificos da sociologia moderna.

Estritamente falando, o uso da antropolo-
gia moderna na reflexdo e trabalho missiona-
rios define-se como “conceitos, teorias, prin-
cipios e técnicas de campo da antropologia
atual que sao usados na missiologia tanto de

forma teérica como prética”.! Nesse sentido,

' L.J. Luzbetak, “Anthropology and Mission”, em: K. Muller;
T. Sundermeier, S. B. Bevans, R. H. Bliese, Dictionary of

Treinar e ser Treinado - Jesus como Modeld'e Exemplo

Investindo naformagao dellideranca autoctone

- Consideragoes sobre

i por Missionarios

A'obra de arte como acesso ao mundo o artista

eranga em Cristo para exauridos

se a missiologia prové temas e
objetivos teoldgicos, “a antro-
pologia prové os processos e os
padrées”.” A partir dessa rea-
lidade, o uso do termo nagies
centraliza-se, também, em seu
sentido antropolégico atual
com énfase na evangelizacio de

cada etnia culturalmente defi-

WiolenciaiSexual Gontsa Criangas - um tabu na

nida conforme o seu préprio
sistema econdmico, ideolégi-
co, de relacionamentos inter-
pessoais, de estrutura social e
de organizagao politica.’?

Na junc¢io de ambos — o termo que aparece
na Biblia e o seu uso cientifico atual — o que tem
acontecido é que o conceito cientifico atual de-
termina o sentido pelo qual o termo nagdes deve
ser lido na Biblia. Como pode ser facilmente
observado, essa jun¢io modifica totalmente o
sentido biblico que esse termo possui per se, le-
vando os “missidlogos a geralmente limitarem
o seu interesse a antropologia (cultural), dado
seu foco tradicional nas sociedades exdticas, fre-
quentemente de pequena escala e nao alfabeti-
zadas”.* Certamente, o trabalho hermenéutico,
teolégico e missioldgico deveria ser o contra-
rio do que tem sido feito: o sentido do termo
nagoes, conforme todo o contexto literdrio que
estd inserido na Biblia, e que define claramente
o seu “sentido biblico”, é o que deveria interferir
de forma transformadora no trabalho cientifico
moderno. Dessa forma, estarfamos em coerén-
cia com os principios bésicos da hermenéutica

e da esséncia da prépria missiologia.

Mission, Theology, History, Perspectives, p. 29. Para uma abor-
dagem mais equilibrada sobre a contribuicio da antropologia
na missiologia, ver: . G. Hiebert, O Evangelho e a Diversida-
de das Culturas, pp. 13-27.

2 L. ]. Luzbetak, “Anthropology and Mission”, em: K. Muller;
T. Sundermeier, S. B. Bevans, R. H. Bliese, Dictionary of
Mission, Theology, History, Perspectives, p. 28.

3 Ver: R. D. Shaw, Transculturation, p. 24.

S. Paas, “Post-Christian, Post-Christendom, and Post-Mo-

dern Europe: Towards the Interaction of Missiology and the

Social Sciences”, em: Mission Studies, 28, 2011, p. 4.
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Entretanto, a missiologia atual seguiu o ca-
minho de permitir que um conceito extrabi-
blico se tornasse o parAmetro de defini¢ao do
sentido dado ao texto biblico, e isso tem des-
viado a agdo missiondria da igreja do seu cami-
nho biblico. Como exemplo disso, hd comen-
tarios sobre a palavra nagoes em Mateus 28.19
que a definem como “grupos étnicos e tribais
do mundo... Para se entender melhor o que o
Senhor Jesus queria dizer, hd que se fazer dife-
renga entre o conceito de nagdo no sentido po-
litico e o conceito de nagio no sentido étnico”.’

Outro exemplo é afirmar-se que

a evangelizagdo que ndo leva em conta as
diferengas culturais e sociais dos grupos ét-
nicos néo alcancard todos os tipos de povos,
¢ afastard muitos do evangelho... Nio se
pode usar nenhum fator comum que iden-
tifique tais grupos, pois sdo muitos — raga,
lingua, crengas religiosas, sistemas de valo-
res, condig¢do étnica, classe social e muitos
mais. De modo que temos de definir tais
grupos em termos mais gerais: grupo étnico
¢ um grupo socioldgico significativamente
grande de pessoas conscientes de partilha-
rem um vinculo comum.°

Essa prética, ainda que muitas vezes assu-
mida inconscientemente, estd muito estendida
na forma como lemos as Escrituras. E como se
no Sola Scriptura o “sola” se localizasse fora do
“scriptura”. Formalmente essa prética se conhe-
ce mais pela expressao cinon fora do cinon, ou
seja, “acomodar o evangelho a marcos de senti-
do, verdade e plausibilidade mais culturais do
que candnicos.” Nesse sentido, é comum que a
aproximagao e a leitura do texto biblico sejam

feitas a partir de estruturas conceituais ou de

> R. Mattos, “Fazei Discipulos de Todas as Nag¢oes”, em:
C. T. Carriker, Missoes e a Igreja Brasileira, Vol. 3, p. 3.

¢ L. D. Pate, Missiologia: A Missio Transcultural da Igreja, pp.
30, 32-33.

7 K. J. Vanhoozer, El Drama de la Doctrina, p. 62 (nota 14).

determinadas ideologias® previamente estabele-
cidas, que sio usadas como chave hermenéutica
para a interpretagdo da Escritura. Refiro-me,
portanto, “as disposicoes pré-cognitivas ou
competéncias que sdo possibilitadas por nossa
participacio nas prdticas compartilhadas de um
determinado mundo social e histérico”.” Esta-
belecer um critério ideolégico fora da Escritura
que seja determinante para a sua interpretagio,
seja de ordem politica, socioldgica, econdmica,
psicolégica ou religiosa, deve ser considerado

»10

claramente como um “reducionismo”'® tanto

da canonicidade da Escritura, como das con-
clusoes e praticas que possam ser derivadas dele.
Essa pratica, no campo da misso, acabou por
gerar uma determinada “cultura de missao”

que, ao invés do que tem ocorrido, “teria de es-

tar enraizada no Novo Testamento”."!

Por outro lado, é fundamental buscar e res-
gatar o sentido que essa e outras palavras tém
em seu préprio contexto biblico, j4 que consi-
deramos que “a Escritura se constitui também
no script para a missao que estd em curso pela
igreja’'?, e que nio queremos nos acostumar a
secularizagio que parece jd ser definitiva e deci-
siva quanto ao uso do termo nagées pela missio-
logia atual.’® Assim sendo, quero oferecer duas

breves abordagens do uso do termo nagées na

Biblia.

Por “ideologia” me refiro ao conjunto de crencas ¢ ideias fun-
damentais que caracterizam o pensamento e a pritica de uma
pessoa, sociedade ou época. Pode ser entendida tanto como
um modo de pensar individual com as suas diferentes prefe-
réncias, escolhas, crengas e ideias, como também o sistema de
ideias de um determinado grupo que se expressa através de
todo o seu conjunto social.

? THIESELTON, A. C., New Horizons in Hermeneutics, p. 46.
1" CARSON, D. A., “A Sketch of the Factors Determining
Current Hermeneutical Debate in Cross-Cultural Context”,
em: CARSON, D. A., Biblical Interpretation and the Chur-
ch — Text and Context, p. 23.

H. D. Harvey, Canon and Mission, p. 8.

12 K. J. Vanhoozer, E/ Drama de la Doctrina, p. 295.

Von Allmen usa essa mesma ideia em relacio a forma como
a igreja frequentemente entende o conceito paulino de ma-
trimdnio. Ver: J. J. von Allmen, “El Matrimonio Segtin San
Pablo”, em: J. E. Maldonado, Fundamentos Biblico-Teo/dgi-
cos del Matrimonio y la Familia, p. 60.



Inicialmente, notamos que no Antigo Testa-

mento as palavras Y0 e 2l

denotam um grupo de homens ou animais
associados visivelmente e conforme a expe-
riéncia. Néo hd énfase nas marcas ou bases
particulares da comunhio ou do relaciona-
mento, nas conexoes politicas ou culturais,
como em palavras como NYONN VI XY
(Gn 10.31: “conforme seus clis e linguas,
em seus territdrios e nagoes'), que podem
ser usadas para pessoas em um sentido mais
racial, linguistico ou geogrdfico. Somente
com o decorrer da historia da religido ju-
daica é que as palavras Al e YD passaram a

ser distinguidas com mais precisdo."”

Deve-se reconhecer, ainda, que essas pala-
vras hebraicas correspondem frequentemente
na LXX pelos termos gregos €Bvog e Aaog e
devem ser consideradas juntamente, ainda que
Aaog foi assumindo seu préprio lugar e sentido

no Novo Testamento'®; assim sendo,

na LXX, AQog significa, principalmente,
povo no sentido de ‘nacio’. Entretanto, no
NT o sentido estatisticamente predominan-
te é 0 popular sentido de ‘multidio, popu-
lagdo, povo’ sem implicagoes de membresia
a uma unido nacional em distincdo com

outros povos.”

Em Isafas 66.18-23, o termo nagdes aparece
com certa insisténcia, e nos d4 uma amostra da
perspectiva missiondria dos profetas. Inicial-

mente, devemos nos lembrar que em sua fala

' A transcricdo do texto biblico em portugués é um acréscimo
meu.

5 G. Bertram, “eBvog, £Bvikog”, em: G. Kittel, Theological
Dictionary of the New Testament, Vol. 2, pp. 364-365.

16 G. Bertram, “eBvog, £Bvikog”, em: G. Kittel, Theological
Dictionary of the New Testament, Vol. 2, p. 364, nota 1.
Para a evolugio do uso do termo Aaog da LXX e literatura
rabinica ao Novo Testamento e primeiros anos da igreja cris-
ta, ver: H. Strathmann, “Aaog”, em: Theological Dictionary
of the New Testament, Vol. 4, pp. 39-57.

17 H. Strathmann, “Aaog”, em: Theological Dictionary of the
New Testament, Vol. 4, p. 51.

final o profeta mostra o contraste entre a vida
dos justos e injustos com destaque para a sal-
vacdo do remanescente fiel (65.8-16), para a
criagao do novo céu e nova terra (65:16b-25)
e a felicidade eterna do povo de Deus (66.10-
24). Esses temas tém como pano de fundo a ex-
pectativa profética do fim do exilio babilénico,
quando Deus enviard o remanescente fiel que
sobreviveu a perseguicdo e a tribula¢io do exi-
lio (19.20) para declarar a sua gléria e servi-lo
como sacerdote.

Em primeiro lugar, vemos que diante da ter-
rivel idolatria e do perverso afastamento de Deus
por parte de “todos os homens” (66.15-17), o
pecado se espalhou a todas as dimensoes da vida
humana e por toda a humanidade, entre todas
as nagoes, mas especialmente entre os israelitas.
Por isso, o Senhor vird para “ajuntar todas as na-
oes e linguas e elas virdo e verdo a minha gl6-
ria” (66.18); portanto, a a¢io concreta de Deus
contra o pecado ¢ tanto o exercicio do seu justo
juizo (66.15-17) como da sua graga salvadora'®.
A expressdo todas as nagdes e linguas, conforme
nos lembra Ellicott, “embora nio seja incompa-
tivel com a autoria de Isafas, ¢ especialmente ca-
racteristica dos profetas do exilio (Dn 3.4,7,29;
4.1; Zc 8.23)”." Em outras palavras, os profetas
estavam bem conscientes de que a salvagio de
Deus inundaria a terra, chegando a toda a huma-
nidade (Is 19.20-25; 45.22- 25; 49.1-7; 53.10-
125 59.19; 60.3,5; Jr 3.17; Zc 8.23; M1 1.11). A
mensagem de Isaias é a seguinte: a agao salvadora
de Deus nao ficard restrita 2 uma nacionalidade
ou etnia (em seus sentidos modernos), mas terd
uma abrangéncia universal estendendo- se a pes-
soas de todos os povos. Além disso, a salvacio
de Deus se contrapoe ao pecado estabelecido,
nio apenas oferecendo-lhe uma alternativa, mas
rompendo definitivamente com o império das
trevas, juntando as nagoes ao redor de si mesmo

e de sua gléria.

8 Ver: B. Utley, Introduccién a Isaias, p. 293.
¥ C. J. Ellicott, An Old Téstament Commentary, Vol. 4, p. 576.



Em seguida, vemos que juntar as nagdes nao
¢ a acdo final da graca de Deus. Entre essas na-
¢oes juntadas por Deus para que contemplem
a sua gléria, ele pord um “sinal”
(66.19), que pode ser uma refe-
réncia ao juizo de Deus contra os
que dele se afastam, ou um alerta
a0s que creem, ou mMesmo uma
referéncia a Cristo, conforme Lu-
cas 2.34, indicando que os que o
rejeitam perecem € os que o acei-
tam viverdo eternamente. Um
restante ¢ alcancado pela graga
salvadora de Deus e sao enviados
“para promover a conversio dos
gentios e a restauragao de Israel™’; :
portanto, de toda a humanidade.
Assim sendo, o que caracteriza e
justifica o direcionamento do envio as nagoes
é o fato de elas estarem distantes de Deus pelo
seu pecado e impossibilitadas de ouvirem falar
de Deus, como diz o profeta: “ndo ouviram fa-
lar de mim e ndo viram a minha gléria” (66.19).
Isso torna significativo o envio do remanescente
fiel a toda a humanidade, em concordincia com
Romanos 10.13-15.

E interessante observar a forma como Isafas
descreve o que ele chama de nagées: Tarsis (Es-
panha), Pul e Lude (norte da Africa), Tubal
(Turquia), Java (Grécia) e até as terras do mar
mais remotas (Is 49.1,6; Sl 19.4; 67.7; At 1.8;
Rm 10.18)'. Observamos, também, o paralelo
existente entre essa lista de nagdes e as viagens
missiondrias de Paulo, inclusive seu desejo de
pregar na Espanha (Rm 15.24,28) e em todo
o mundo gentilico. Sabemos, pelos relatos de
Atos, que Paulo foi avangando gradativamente
em cada uma de suas viagens:

* comegando por evangelizar a regiao centro-

-sul da Turquia (primeira viagem — At 13.4-

14.28),

2 C. E Keil, E J. Delitzsch, Laias, p. 1634.
21 C. J. Ellicott, An Old Testament Commentary, Vol. 4, p. 576.

* voltando a passar pela Turquia e chegando &
Grécia (segunda viagem — At 15.36-18.23),

* repetindo de forma um pouco mais ampla o

As ruinas de Efeso, na Turquia, s3o hoje um destino turistico.

mesmo trajeto posteriormente (terceira via-

gem — At 18.24-21.26).

Portanto, é provével que Isafas 66 tenha sido
a fundamentagao teolégica do chamado, envio
e estratégia missiondria de Paulo para levar o
evangelho e a gléria de Deus a todos os gentios.
Claramente o envio missiondrio se destina ao
mundo todo, a toda humanidade.

Nos versos finais, vemos a extensio uni-
versal da acdo redentora e graciosa de Deus.
A expressao “dentre todas as nagdes trardo os
irmaos de vocés” (66.20), que se refere origi-
nalmente ao retorno dos israelitas do exilio ba-
bilonico, “é transferida aos gentios convertidos
(Rm 15.16)”.** A santa vontade de Deus é que
a mensagem da salvacdo seja universalmente
proclamada, em todos os lugares do mundo,
em todas as épocas da histéria, dentro de to-
das as classes e segmentos sociais, sem distingao
religiosa, econdmica, politica, cultural, étnica,
sexual e outras de cardter humano. E importan-
te, ainda, notar a expressao “toda a humanida-
de vird e se inclinard diante de mim” (66.23),

j& que podemos relaciond-la ao v.16, no qual

22 bid.



Deus declara entrar em juizo contra todos os
homens ou toda carne. Se no v.16 todos os ho-
mens, ou toda carne (humanidade), estio dis-
tantes de Deus pelo pecado, agora no v.23 toda
a humanidade (os que creem dentre a huma-
nidade) o adora e constata seu juizo sobre os
incrédulos (66.24).

Passando ao Novo Testamento, nio pode-
mos nos esquecer de que ¢é atribuido a palavra
nagoes, tal como ocorre em Mateus 28.19, o
atual conceito antropoldgico de “etnia e cultu-
ra’. Entretanto, essa palavra estd associada aqui
a aglo de fazer discipulos nao unicamente entre
os judeus, mas sim entre gentios e judeus. Além
disso, se relaciona com o fato de Cristo assu-
mir o reinado eterno sobre tudo e sobre todos
(28.18). Esse conceito reflete perfeitamente o
ensino de Daniel 7.14: “ele recebeu autorida-
de, gléria e o reino; todos os povos, nagoes e
homens de todas as linguas o adoram. Seu do-
minio ¢ um dominio eterno que nao acabari,
e seu reino jamais serd destruido”, mostrando
claramente que toda a humanidade adorard ao
Senhor ao invés de adorar uma estdtua sem vida
(3.4-5).

A palavra nagoes, em seu contexto literdrio
no evangelho de Mateus, responde ao conflito
de entendimento que havia nos inicios da igreja
com respeito aos gentios e judeus. A igreja, em
um primeiro momento, por ter se originado
no contexto judaico, cria que a evangelizagio
deveria se restringir aos judeus (Mt 10.5-6),
mas logo essa restrigao inicial deu lugar a uma
missao que se preocupou com a formagio de
discipulos de Cristo entre todos os seres hu-
manos (judeus e gentios).”* Devido a isso, para

alguns®,

B Ver: J. G. Baldwin, Daniel — Introdugio ¢ Comentdrio, p. 152.

24 Quanto a esse conflito de entendimento, vemos que se ex-
pressa por todo o evangelho de Mateus. Encontramos um
bom resumo acerca disso em: D. ]. Bosch, Misién en Trans-
Jormacion — Cambios de Paradigmas en la Teologia de la Mi-
sidn, pp. 85-88.

» Esta perspectiva tem sido especialmente divulgada por: K.
W. Clark, 7he Gentile Bias and Other Essays. Ver posigao con-

ebvn (nagoes), como termo grego regular
que desz'gna 0s gentios, Serviu para arguir-
-se que esse mandamento excluia os judeus
da esfera da missio dos discipulos. Entre-
tanto, o envio dos discipulos aos gentios é
meramente uma extensdo da esfera da sua
missdo e ndo necessariamente imp/z'm a se-
cessdo da missio a Israel, a qual jd havia

sido ordenada e agora pode ser considerada
definitiva.”

Essa rejei¢ao dos judeus, como parte dos que
deveriam receber o evangelho de Cristo por es-
tarem excluidos da expressao todas as nagoes, tem

crescido ultimamente, sendo que esse suposto

antijudaismo do evangelho de Mateus foi
notado por muitos intérpretes. Um desen-
volvimento mais recente dessa interpretagdo
¢ 0 surgimento da visio de que o autor do
evangelho ndo poderia ter sido um judeu

¢ que ele ndo estava escrevendo a judeus.”’

Entretanto, o uso desse termo no Novo Tes-
tamento inclui um significativo nimero de pas-
sagens nas quais ele nao tem nenhum sentido
ou caracteristica especial. H4 um outro grupo
de textos em que o termo designa os povos em
um sentido geral, incluindo Israel. Por fim, h4
um grupo mais reduzido de textos no qual essa
palavra se refere estritamente a rodas as nagoes.
Além disso, essa palavra é usada em diversos
textos como referéncia estrita aos gentios em
contraste com os judeus e os cristaos devido
ao seu transfundo veterotestamentdrio.”® Dian-
te disso, ndo hd duvidas quanto a que rodas as

nagées indica o “alcance da universalidade” da

triria a essa em: D. J. Bosch, Mision em Transformacién —
Cambios de Paradigma em la Teologia de la Misién, p. 90.

% R. T. France, Matthew, pp. 413-414. Ver também: L. Morris,
The Gospel According to Matthew, p. 746, nota 33.

77 F. P, Viljoen, “The Matthean Community According to the
Beginning of his Gospel”, em: Acta Theologica, 2006:2, p.
246.

2 Ver: K. L. Schmidt, “€Bvog, eBvikog”, em: Theological Dic-
tionary of the New Téstament, Vol. 2, pp. 369-370.

¥ L. Mortis, The Gospel According to Matthew, p. 746.



missio de Cristo e, consequentemente, tam-
bém da vocagao da igreja em missao. Devido a
isso e “ao senhorio de Jesus que agora demanda
uma missao universal™® (28.18), devemos dis-
cipular pessoas em todos os contextos humanos
e sociais, em todas as regides do mundo, em
todas as épocas da histéria e em cada geragio
até o retorno de Ciristo.

Além de Mateus 28.19, encontramos essa ex-
pressdo também em outros textos desse evange-
lho (24.9,14; 25.32) sempre incluindo judeus e
gentios no contexto humano geral e universal.
Outras expressoes paralelas também sio usadas
por Mateus, como “o evangelho serd pregado a
totalidade do mundo habitado” (Owovunve
— 24.14), “sois a luz do mundo/humanidade”
(KOQUW — 5.14; 13.38), “em qualquer lugar do
mundo/toda a humanidade” (ev oAw T0 KOOU®
— 26.13).>! Mateus nao nos ensina que Cristo
haja sido enviado somente aos judeus, tampou-
co unicamente aos gentios; antes, sua intengao ¢
apresentar-nos a Cristo como o tnico salvador
de toda a humanidade (sem distin¢io de classes,
grupos, etnias, economia ou experiéncia reli-
giosa prévia). De fato, ele se alinha a Dn 7.14,
levando-nos, como igreja, a reconhecer sempre,
de forma conceitual, teoldgica e estratégica, que
no reino de Deus “a membresia nio se baseia na
raga, mas sim na relagio com Deus por meio de
seu Messias (3.9; 8.11; 12.21; 21.28-32,41-43;
22.8-10; 24.31; 26.13)”.%2

Com esses dados em mente, devemos buscar
uma perspectiva missioldgica condizente com
o uso do termo nagées conforme o seu senti-
do biblico. Inicialmente, portanto, devemos
nos fazer algumas perguntas fundamentais, e
respondé-las a luz do uso estritamente biblico
desse termo:

* O que é missao?

* Qual é a extensdo do trabalho missiondrio?

3 R. T. France, Matthew, p. 413.

' D. ]J. Bosch, Misién en Transformacion — Cambios de Paradig-
mas en la Teologia de la Mision, pp. 90-91.

32 R. T. France, Matthew, p. 414.

* DPara onde vai a nossa missiologia evangélica
popular?

Posteriormente, e como consequéncia das
respostas encontradas, passamos a repensar os
nossos projetos, estratégias e énfases de trabalho
missiondrio. Certamente essas perguntas nos le-
vam a definir a missdo como uma vocagio dada
por Cristo, a igreja, de se consagrar a tarefa
de formar novos discipulos e seguidores de
Cristo entre pessoas de todos os lugares, épocas
e condigbes, transmitindo a todos os seres
humanos a histéria da salvagao de Deus. Isso nos
impede de definir a missao da igreja a partir de
uma visao determinada por quaisquer conceitos
que nio sejam derivados diretamente do sentido
biblico, sejam antropolégicos, linguisticos,
socioldgicos, psicoldgicos, filoséficos ou de
qualquer outra drea do conhecimento.

Em outras palavras, o sentido biblico do
termo 7nagdes, e seu uso na Biblia, nos oferece
suficiente contetido para tragarmos os contor-
nos teoldgicos que definem a missao da igreja e,
consequentemente, também as suas estratégias
e prioridades na obra missiondria. Serve como
guia para uma conceitua¢do missiondria coe-
rente com a palavra de Deus e que se reflete
nas préticas da igreja. Olhando pelo seu aspecto
negativo, por outro lado, podemos afirmar que
o sentido biblico do termo nagdes, e seu uso na
Biblia, nao nos autoriza a usar conceitos antro-
polégicos atuais para delimitar dreas e grupos
humanos ou definir metodologias baseados na
sua eficiéncia social, conformando assim a con-
ceituagio fundamental da prépria missiologia e
do trabalho missiondrio da igreja, como se fosse
uma conceituagio biblica. Portanto, a palavra
nagoes nao nos permite escolher alguns grupos
humanos especificos devido a seu contexto de
vida tribal ou de situagdo religiosa “fechada
ao evangelho”, ou regioes isoladas, distantes e
exdticas do mundo, como a “op¢ao missiondria
preferencial” da igreja em detrimento de outros.

A luz desses fatos, devemos assumir de uma

vez por todas que 0 nosso inico campo missio-



ndrio é o mundo, ou seja, a humanidade toda e
todas as dimensées da vida humana em todos
os lugares e em cada geracio. E importante,
também, reformular, sempre que necessirio,
todos os nossos conceitos e praticas missiond-
rias considerando seriamente o conceito bibli-
co de nagoes. Esses passos podem nao ser os
mais confortdveis ou préticos a luz de tudo o
que jé foi construido e das vidas que j4 foram
consagradas a partir desse tipo de interpreta-
¢ao de termos como nagdes e outros que de-
veriam ainda ocupar-nos. Entretanto, somos
chamados por Deus fundamentalmente para
glorificd-lo e servi-lo biblicamente, o que nos
exige atitudes de constante renovagio concei-

tual e ministerial.
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