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ste artigo se baseia fortemente nas ideias
de René Girard." Ele nasceu na Franca em
1923, mas passou a maior parte de sua vida
académica nos Estados Unidos, principalmente
na Universidade de Stanford, onde se aposen-
tou na década de 1990. Girard foi para a gléria
em 2015. Originalmente um historiador, ele
teve alguns de seus pensamentos fundamentais

enquanto estudava literatura.

Girard e a missao vulneravel

A importancia de Girard para a missao vulne-
ravel’ — do inglés vulnerable mission, aqui se trata
da praticada por ocidentais no mundo majoritd-
rio usando linguas nativas e estrutura com recur-
sos locais, ndo externos — surge de sua articula-
¢ao do evangelho. O entendimento que ele nos
d4 do evangelho é profundamente influenciado
pela antropologia por ele desenvolvida ao longo
de seus estudos de literatura antiga. O entendi-
mento de Girard, que para mim faz enorme sen-
tido por conta de minha experiéncia na Africa,
demonstra antropologicamente como o evange-
lho pode revolucionar comunidades de pessoas.
Ao propor um modelo de interveng¢io no mun-
do majoritdrio que prescinde de recursos da mo-
dernidade, investimento de capital [de fora] ou
mesmo linguas estrangeiras, o trabalho de Girard
articula sobre como a missao vulnerdvel pode ser
altamente eficaz na prética. Ao dizer que o traba-
lho de Girard é profundamente antropolégico e
nao teoldgico, isso significa que ele articula uma
expressio poderosa do evangelho que nio ¢ de-
pendente do supranaturalismo.?

Minhas observacoes e experiéncias me di-
zem que o trabalho missiondrio na Africa e em

outros lugares [do mundo majoritdrio] estd en-

Especialmente este livro: René Girard, I See Satan
Fall Like Lightning (Translated by James G. Williams)
(Maryknoll: Orbis, 2001).

Consulte: https://vulnerablemission.org/.

Para mais sobre Deus como sobrenatural ou supra-
natural, veja: http://www.academia.edu/attachmen-

ts/47346297/download file.

frentando atualmente uma espécie de crise de
identidade. Afirmo isso embora muitas pessoas
no ocidente continuem a valorizar o evangelho
de Ciristo, e a igreja permanega altamente ativa
e visivel (exceto quando boicotada pela midia
e por outros canais oficiais) em suas relagoes
com o mundo majoritdrio. Nas tltimas déca-
das, os ocidentais concentraram seus esforcos
em ajuda, desenvolvimento, servicos médicos,
[promocao da] justica e outras questoes, as ve-
zes ao custo de compartilhar o evangelho. Evi-
dentemente, alguns lutam para ver o impacto
positivo do préprio evangelho entre comunida-
des de pessoas. Cada vez mais nas Gltimas dé-
cadas, missoes tem a ver com projetos guiados
por [uma visao] ocidental, com redistribui¢ao
de recursos, ¢ defendem o modelo ocidental
de educacio e a tecnologia. As ideias de Girard
mostram uma alternativa potencial para esse
entendimento — sackgasse [expressao alema que
quer dizer algo como fim do empasse].

A leitura de Girard da literatura cldssica, in-
cluindo o notdvel Shakespeare, fez com que ele
observasse um papel preponderante do desejo
humano na vida comunitdria. O desejo huma-
no parecia ser o fio condutor de grande parte da
temdtica em toda a literatura que ele estudou.
Tal desejo, segundo Girard, nao ¢é prioritaria-
mente por coisas, comida, um parceiro ou mes-
mo dinheiro. Em vez disso, o desejo humano,
fundamentalmente, estd relacionado com o que
outra pessoa tem. Isso inclui até mesmo um de-
sejo pelo desejo do outro. Como resultado, algo
ou alguém se torna desejivel quando se percebe
que outro alguém estd desfrutando de deter-
minado objeto ou pessoa. Por exemplo, garo-
tos podem se mostrar cautelosos em relacio a
uma menina, mesmo que ela pareca atraente,
se ninguém mais a deseja. Uma garota popular,
no entanto, facilmente atraird a atengao de um
crescente circulo de meninos. Vemos isso com
frequéncia entre criancas pequenas: o brinque-
do com o qual a outra crianga estd brincando é,

em geral, o desejado.
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A natureza do desejo acima citado, notou
Girard, resulta em rivalidade. Essa rivalidade
por bens (e “experiéncias”) de outros impul-
siona a cultura de consumo de hoje. O capi-
talismo atual, de certa forma, tirou a graca da
rivalidade uma vez que as mercadorias podem
ser produzidas em massa [nao sio exclusivas].
Alguns bens, contudo — um parceiro seria um
caso cldssico — permanecem com disponibili-
dade limitada. Mesmo quando as mercadorias
estdo disponiveis para compra, a oferta de di-
nheiro ¢ limitada. Isso faz com que muitas das
atividades sejam em busca de dinheiro. Nao
porque necessidades bdsicas precisem ser satis-
feitas, observa Girard, ao contrério de boa parte
do pensamento contemporaneo cldssico. A par-
tir dessas colocagdes de Girard, pode-se dizer
que as pessoas nao sao seres racionais autono-
mos e livres satisfazendo desejos inatos. Uma
melhor compreensio das pessoas leva em conta
seu envolvimento em imitagoes. A esse tipo de
[desejo] de imitar o que os outros tém ou até
mesmo de desejar o que os outros desejam, Gi-
rard chama desejo mimético. O desejo miméti-
co — o desejo pelo que os outros tém, e mesmo
o desejo de imitar o desejo dos outros — move a

sociedade humana.

Desejo mimético, rivalidade e Satanas

O desejo mimético, pode-se notar, estd pré-
ximo da inveja — pessoas que querem o que os
outros tém podem rapidamente migrar para nio
querer que os outros tenham o que elas préprias
nao tém. Girard observa maneiras pelas quais a
rivalidade por bens pode rapidamente deflagrar
conflitos. Dois homens que desejam a mesma
mulher vao, quase que certamente, caso um nio
recue, entrar em conflito. Pessoas desejam supe-
rar umas as outras uma vez que nao é possivel
que todos tenham sucesso. Esse tipo de rivalida-
de resulta em tensoes e estresse nas comunidades
de pessoas. Rivalidade por bens que tém disponi-
bilidade limitada torna-se uma competi¢io que

gera tanto perdedores como vencedores.

Toda essa rivalidade que gera decepgoes, por
sua vez, leva a outra rea¢io humana muito tipi-
ca: pessoas desapontadas olham para as demais
culpando-as por suas frustragoes. Os individuos
culpam os outros por muitas coisas — por inter-
ferir na hora de conseguir um emprego, tentar
roubar seu parceiro, trapacear em uma compe-
ticio, ou por promover suas vendas as pessoas
de forma que as suas vendas diminuam. Assim,
acusagoes, suspeitas, fofocas, caldnias e retro-
cessos podem facilmente permear as comuni-
dades de pessoas.

Girard nos diz que esse tipo de suspeitas e
acusagOes acontecem em inumeras diregdes.
Dessa forma, uma pessoa vivendo em comuni-
dade passa a considerar uma por¢ao de outras
pessoas responsdveis, de diferentes formas, por
seu infortunio. Diferentes membros de uma co-
munidade passam a acusar uns aos outros. Isso
gera inimizade e uma desconflanca generalizada
dentro de uma rede complexa tal como é uma
comunidade. Entlo, apesar de tudo isso, algo
estranho acontece. Em uma comunidade reple-
ta de desconfianga, é possivel que as acusagoes
das pessoas sejam focadas e/ou canalizadas de
forma especifica. O foco pode ser o que, no dis-
curso inglés a respeito da Africa, é conhecido
como uma bruxa.* Alguém (ou em alguns ca-
sos um grupo de pessoas) pode ser identificado
como responsével pelos percalcos de toda a co-
munidade. Tal pessoa pode ser considerada um
bode expiatério, como em Levitico 16.21-22.
Ou uma bruxa. Segue-se uma espécie de rea-
G20 em massa, que leva tal pessoa [a bruxa] a
ser considerada como responsdvel por todos os
males de uma comunidade. Dai a comunida-
de, agora como uma multidao, busca a morte
ou pelo menos a expulsiao dessa pessoa. Uma

vez que essa pessoa tenha sido morta ou expulsa

4 Enfatizo que este é o discurso inglés sobre a Africa por-
que o uso do termo bruxa sem sempre é preciso, mui-
tas vezes gera algum significado que pode soar estranho
ao descrever a Africa.



porque todos se uniram contra ela, toda a co-
munidade adquire uma espécie de paz. Apés o
exterminio da parte considerada culpada, a m4d
sorte anterior é considerada como tendo sido
tratada. As pessoas preveem que as coisas serdo
diferentes [a partir de entdo]. Consideram-se
curadas o/ou purificadas. Velhas desavengas
terminam e dio lugar a amizade, e a vida segue.
Quando essas coisas acontecem, isso prova que
de fato o acusado era culpado.

Girard associa o descrito anteriormente a
atividade de Satands. Satands é aquele que en-
coraja as pessoas a pensarem que a felicidade
florescerd a partir do consumo, da satisfagio
dos desejos de alguém, da posse de coisas ou
de se sobressair sobre os demais. O mesmo
Satands, entdo, convence as pessoas de que as
tensoes resultantes de se viver tal estilo de vida
serao solucionadas se uma pessoa considerada
como bruxa for exterminada. Essa é a paz que o
mundo dd (Joao 14.27). Resultou nas rivalida-
des entre Herodes e Pilatos, depois substituidas
pela amizade (Lucas 23.12). Esse é Satands con-
tra Satands (Mateus 12.26). Este engano — de
que a paz e a prosperidade vém por meio do
derramamento do sangue de uma bruxa — ¢ o
que, nos diz Girard, sempre foi (fora da Biblia)
a fonte da paz e da prosperidade humanas. Por
séculos, ou milénios, ou mais, provou-se ser im-
possivel sair de um circulo vicioso: as pessoas
sempre foram persuadidas de que matar a bru-
xa (0 bode expiatério) realmente resolveria seus
problemas, porque, fazendo isso, teriam de fato
uma unidade comunitdria e paz. Dessa forma,
sempre se chegou a conclusio de que o certo
seria acusar e matar (ou perseguir) a bruxa em
questao. Sempre entenderam, entao, que a bru-

xa realmente era a culpada.

Jesus — um caminho melhor

Neste ponto de seu pensamento, Girard se
deu conta de que ele conhecia uma alternativa
melhor. Inicialmente, nio identificou a fonte

de tal ideia, até que ele reconheceu que uma

maneira alternativa de vida havia sido apresen-
tada no evangelho de Jesus Cristo. Girard, en-
t30, captou como isso acontece, e forneceu uma
explicacio. Desse ponto de sua vida em diante,
tendo se tornado catélico (fé essa que ele havia
rejeitado por um tempo em seus anos de ju-
ventude), Girard comegou a também trabalhar
de maneira reversa. Ou seja, além de estudar o
mundo para conhecer mais a respeito da igreja,
ele também estudou a Biblia como base para
ajudd-lo a conhecer mais do mundo.

A pessoa-chave no Novo Testamento que
havia sido acusada e morta foi o préprio Jesus
Cristo. Lemos nos evangelhos como a oposi¢ao
a ele foi gradualmente sendo construida. Os
evangelhos culminam com sua crucificagiao. O
conhecimento de Cristo e sua crucificagio sio
o centro da revelacio biblica (1 Corintios 2.2).
No momento de seu julgamento, e especialmen-
te de sua crucificagio, a multidio que o acusou
havia praticamente alcangado unanimidade
quanto ao veredito “culpado”. Isso é particular-
mente evidenciado pelo fato de seus préprios
discipulos se distanciarem dele, sendo talvez a
tripla negacao de Pedro o caso mais comentado
(Mateus 26.75). Quando Jesus foi crucificado,
ninguém (exceto algumas mulheres) estava com
ele. Dai o fato de o ocorrido se configurar como
um caso cldssico de ser acusado de ser uma bru-
xa contra quem todos se voltam. Tao logo Jesus
foi crucificado, a nova amizade entre Herodes e
Pilatos ilustra o resultado tipico dessa forma de
se lidar com as vitimas.

O choque para esse tradicional sistema em
que uma unanimidade se volta contra uma bru-
xa veio trés dias apds a morte de Jesus na cruz,
quando ele ressurgiu. Sua ressurreicio como o
Filho de Deus demonstrada pelo poder do Es-
pirito Santo aqueles que haviam sido seus dis-
cipulos tornou o caso de Jesus tnico, exclusi-
vo. Apos ele ter sido sumariamente executado,
muitos de seus seguidores negaram que ele era
uma bruxa. Eles o consideravam inocente. Foi

a primeira vez que isso aconteceu na histéria,



especialmente pelo fato de que eram as mesmas
testemunhas [agora] negando a culpa de Jesus e
testemunhando a respeito de sua ressurreigio,
e isso continua até hoje. Para aqueles que acre-
ditam nele, a ressurreicio de Jesus nocauteia o
engano. Declarar que Jesus era inocente, sem
pecado, o Filho de Deus, aquele que morreu
pelos pecados da humanidade e depois ressusci-
tou, é minar a base de todas as civilizagoes fora
da tradi¢do judaico-crista até o inicio do mun-
do: todas as demais civilizagbes acreditavam
que derramar o sangue das bruxas é o caminho
para a paz e a prosperidade. A ressurreicao de
Jesus mostrou que nao era esse o caso.

O mesmo padrio, cumprido finalmente na
morte e ressurrei¢ao de Cristo, pode ser encon-
trado, exclusivamente, no Antigo Testamento.
(Nenhuma outra tradigdo fez isso). Ou seja: a
Biblia, exclusivamente, volta-se em favor da vi-
tima! Essa tendéncia pode ser encontrada em
muitos trechos do Antigo Testamento: Abel,
morto por Caim, é claramente considerado
inocente. José, cujos irmaos queriam matd-lo e,
em seguida, o expulsaram, era inocente e seus
irmaos, culpados. José, da posicao de primei-
ro-ministro, acaba governando seus irmaos.
Muitos dos Salmos relatam o clamor das viti-
mas para Deus, e Deus ouvindo suas alegagoes
contra aqueles que os acusaram (efetivamente,
de serem bruxas). A morte de Jesus e sua ressur-
reigao so a realizagao final, completa e perfeita
das descrigoes do amor de Deus e de sua preo-
cupagio com as vitimas tal como apareceram

antes.

O impacto das Escrituras no desenvolvimen-
to ocidental

A articulago anterior deveria nos ajudar
a compreender as bases da proeminéncia do
Ocidente no mundo. O cristianismo ociden-
tal, com seu intenso estudo das Escrituras no
periodo pés-reforma, percebeu o exposto an-
teriormente e aplicou isso a sua compreensio

de mundo. A crucificagio e a ressurrei¢io de

Cristo sao grandes agentes desmistificadores. A
partir do iluminismo europeu, enquanto o res-
to do globo continuava a amaldigoar as vitimas
(bruxas) e usar seu sangue para buscar a prospe-
ridade dos vivos, a Europa considerou tal siste-
ma como ele é: uma farsa. Em vez de imputar a
morte das bruxas a razdo da prosperidade, a Eu-
ropa passou a buscar causas em outras origens.
Tal desmistificacio possibilitou os alicerces da
ciéncia e o florescimento da tecnologia, além de
dar uma espécie de paz aos modos de vida euro-
peus sem paralelos no resto do mundo. Esse ¢ o
entendimento do evangelho por meio do qual,
no devido curso do tempo, os europeus inter-
pretaram os modos de vida de outras pessoas,
criando assim religives mundiais.”> Derrubar o
engano de Satands — de que a verdadeira paz
vem da morte de bruxas (bodes expiatérios) —
foi o inicio de tudo o que estd permitindo que
a vida moderna seja o que ¢é!

Deve-se notar que, assim como oportuni-
dade, esse novo modo de vida (algumas vezes
conhecido como religido) também acarreta res-
ponsabilidade. A paz que pode ser encontrada
por meio da fé em Cristo é poderosa. Pode per-
mitir a transposi¢ao de barreiras que antes im-
pediam o desenvolvimento humano. Quando
muitas pessoas prosperam, tal prosperidade cria
desafios préprios que nio estavam 14 nos dias
em que eram governados por reis e imperadores
barbaros. Lidar com essa nova responsabilidade
¢ com o que o globo — liderado pelo Ociden-
te, que descobriu a desmistificagdo que decorre
da fé em Cristo — se ocupa hoje. No passado,
tropecos cruéis nesse esfor¢o, como guerras per-
petradas por nagoes crists, trouxeram md re-
putagao ao evangelho. Tais erros cometidos nao
devem trazer descrédito para o poder do evan-

gelho. Erros anteriores deveriam servir como

> Tomoko Masuzawa, The Invention of World Religions:
How European Universalism was Preserved in the Lan-
guage of Pluralism (London: University of Chicago
Press, 2005).



base para o aprendizado futuro. A adesao con-
tinua e o crédito ao evangelho precisam formar

a base para a prosperidade global progressiva.

Impacto na Africa

Podemos considerar as pessoas da Africa
subsaariana como das ultimas a serem trazidas
para estar sob a influéncia da revela¢ao da paz
de Cristo por parte de Deus Pai. Antes de o cris-
tianismo e a “civilizacao” serem levados a eles,
os africanos foram assediados pela constante
atengdo para a aniquilagio das bruxas e pelo
medo da inveja (desejo mimético) dos outros.®
No século 21, os paises africanos continuam a
lutar para se submeter ao senhorio de Cristo: o
medo das bruxas persiste em muitas partes do
continente. Matd-las ainda ¢ amplamente visto
como sendo fundamental para a prosperidade
humana. Muitos desconhecem as maneiras pe-
las quais seguir o desejo humano leva a tensoes
e conflitos. Antes de chegar ao conhecimento
de Ciristo, eles buscam a cura por meio do der-
ramamento de sangue das pessoas e dos animais
(ou seja, sacrificios).” As vidas daqueles que vie-
ram 2 fé em Cristo sdo transformadas quando
descobrem que o sangue de Jesus ¢ suficiente,
entio inicia-se uma busca por causalidade que
vai além de culpar outros, acusar e matar bru-
xas. Essa desmistificacio estd comegando a tra-
zer desenvolvimento para a Africa.

A tarefa do missiondrio ¢ facilitar esse ulti-
mo. Creio que, em nossa era, essa tarefa enfren-
ta uma série de barreiras problemdticas:

1. A tendéncia dos europeus de, como resul-
tado da desmistificagio tal como exposta

anteriormente, desenvolver a sua economia

¢ E H. Melland, In Witch Bound Africa: An Account of
the Primitive Kaonde Tribe and Their Beliefs (Philadel-
phia: J.B. Lippincott Company, 1923). Jim Harries,
“Witcheraft, Envy, Development, and Christian Mis-
sion in Africa”, Missiology: An International Review 40,
no. 2 (2012): 129-139.

Quando a cura é entendida com um relaxamento dos
tipos de tensdes interpessoais que o desejo mimético
desenfreado traz.

inundando as pessoas de bens criados pelo
capitalismo para adiar [abrandar] as crises
que surgem do constante desejo mimético
presente na humanidade. Na Africa, isso re-
sultou em pessoas que preferem ‘ganincia’
a Cristo, e até mesmo em cristaos que pre-
ferem tentar unir o desejo da prosperidade
mundana ao evangelho em vez de enxergar a
tensao que existe entre os dois (a teologia da
prosperidade nasce dai).

2. A propria crise de fé na Europa, resultan-
te de nio perceberem o evangelho como a
verdadeira fonte de desmistificagao. Alguns
europeus (nessa categoria eu incluo também
os americanos) consideram a prépria ciéncia
em si como o fator desmistificador, omitin-
do assim a fé em Cristo como pré-requisito
vital para que a ciéncia faca suas descobertas
e seja eficaz. Isso gera mensagens confusas
sendo enviadas para a Africa.

3. Estreitamente relacionado com o exposto
anteriormente tem sido a ampla dissemina-
¢do das linguas e educagio europeias na Afti-
ca. Seria como, em vez de prover os meios
para que os africanos se afastem de sua fé
nativa que tem no assassinato das bruxas a
base para a prosperidade, erroneamente par-
tir do pressuposto que esse passo jd foi dado.

Assim, impedem a desmistificacdo na Africa.

Conclusédo

Concluo a partir do exposto anteriormente
que o que a Africa precisa nio é de doses mais
pesadas de lingua ocidental, financiamentos e
educagdo. De importincia fundamental para os
africanos [e para todos os seres humanos] é a
necessidade do evangelho. O evangelho nio ¢é
sobre salvar as pessoas por meio de dinheiro ou
tecnologia. Essas coisas podem ser consequén-
cias, mas nio precursores indispensdveis da fé
em Cristo. O evangelho ¢ efetivo quando se cré
de forma profunda e completa. Tal crenga surge
a0 nos afastarmos do desejo mimético que aca-

ba levando a conflitos entre os seres humanos.



As pessoas no se tornam cristdos auténticos ao
imitar o Ocidente, que atualmente estd obce-
cado pelo engano do consumo, que diz a seus
cidaddos que a disponibilidade cada vez maior
de bens dentro do capitalismo ¢é a salvagdo, o ca-
minho que vale a pena hoje. Para que os missio-
nirios ocidentais se desassociem desse conceito,
é necessdria a prdtica da missao vulnerdvel.
Alguns missiondrios ocidentais na Africa,
valendo-se do uso de linguas nativas, podem
atender a necessidade das pessoas pelo evan-
gelho levando em conta seus estilos de vida
contemporaneos. (O uso de linguas ocidentais
inevitavelmente leva a supor que os africanos
j& superaram a cren¢a de que as bruxas se in-
terpoem entre eles e o florescimento humano.)
Porque o dinheiro estrangeiro brilha de forma
cintilante, é deixando-o de lado que um mis-
siondrio ocidental pode comegar a defender o

evangelho de uma forma biblica compreen-

sivel — boas noticias para os pobres de que a
prosperidade nio pode ser alcangada conside-
rando bruxas dignas de morte: Jesus j4 morreu

por todos.
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